REFLEXIONES DE CRISTOLOGIA PARA COMPARTIR
EN EL TIEMPO DE LA CUARESMA Y DE LA PASCUA

No comenzamos a ser cristianos porque decidimos ser buenos. Se empieza a ser
cristianos por el encuentro interpersonal y eclesial con Jesucristo, el Sefor, el Hijo de

Dios.

El gran propdsito que nos debe animar cada afo a los cristianos en el tiempo pascual es el de
renovarnos en la conciencia que nos identifica y en el deseo de crecer en ella. ¢En qué
consiste esta conciencia? ¢Qué es lo que hace de nosotros, los cristianos, lo que somos? El
Papa Benedicto XVI nos ofrece en su primera enciclica (Deus caritas est) una profunda

reflexion programatica al respecto:

“No se comienza a ser cristiano por una decision ética o por una gran idea, sino por el
encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a la

vida y, con ello, una orientacion decisiva [...]".

1 “El encuentro con un acontecimiento”

Lo que el Papa nos quiere decir con esta expresion tiene que ver con lo que celebramos en la
Iglesia en este tiempo. Tiene que ver con la memoria de la muerte y la resurreccion del Sefior
gue celebramos como acontecimiento pascual. Al hacerlo, se cumple el mandato que el Sefior
dio a los apostoles en visperas de su pasion y de su muerte, pero en realidad también a todos
nosotros, los que habriamos de seguirlo como discipulos después de ellos: “Haced esto en
memoria de mi” (cf Lc 22,19; 1 Cor 11,23-25). La Iglesia ha tratado de cumplir, a través de los
siglos, con este mandato del Sefior y ha comprendido asi, en el sentido de la memoria, este
encuentro del que nos habla el Papa. ¢ Como hay que entender esto de hacer la memoria del
Sefor? Algunas aclaraciones sobre el tema de la memoria pueden ser de utilidad para

nosotros.
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Ante todo es Util tener en cuenta que el ejercicio de la memoria no tenia propiamente
en el ambiente cultural al que pertenecia Jesus, el mundo semitico, el mismo sentido
gue tiene para nosotros. La accion de recordar en ese ambiente no consistia en
trasladarse, por la memoria, al pasado, sino en realizar un proceso que permitia a las
personas, especialmente en el campo de la religion, traer al presente lo sucedido en
otro tiempo y apropiarselo por la mediacion de los simbolos. En el caso del memorial
cristiano, hablamos de realizar un proceso de actualizacion del misterio salvador de
Cristo para participar en él. “Actualizacion” es una expresion de uso reciente en el
lenguaje de la Iglesia, que conocemos sobre todo desde la época de la teologia de
alguien que fue un gran tedlogo de la liturgia, el sacerdote benedictino Dom Odo Casel.

Pero el sentido de la memoria de la que aqui se trata, tiene también mucho que ver con
lo que expresamos en nuestra lengua por medio de la etimologia que utilizamos para
describir este ejercicio memorial, la palabra “recordar”. Etimolégicamente, se trata de
una expresion que nos deberia hacer caer en la cuenta de que la experiencia memorial
no es simplemente una accién racional que realizamos con nuestra cabeza, sino una
accion existencial que realizamos con la capacidad integral que tenemos para
mantener vivo en nosotros lo que recordamos: recordar es “volver a poner en el
corazén”. No se trata pues simplemente de una evocacion informativa del pasado, sino

de una asuncion existencial de él en el presente.

El memorial original del acontecimiento cristiano

Desde un punto de vista “histérico”, la experiencia memorial fundante que realiza la Iglesia se

hace ante todo por la celebracion de la fiesta anual de la Pascua y, con mayor frecuencia, por

la celebracion de la eucaristia del domingo (el “dies dominica”). A esta ultima, los Padres de la

Iglesia la llamaban “una pequefia Pascua’. Pero también, evidentemente, celebramos la

memoria del Sefior por la celebracion de cada eucaristia en la Iglesia, no solamente por la

celebraciéon semanal.

De esta experiencia espiritual decimos que tiene caracter “histérico” porque esa es la

caracteristica del acontecimiento del que hacemos memoria de esta manera (la muerte del
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Sefior), por comparacion con otra celebracion cristoldgica de la Iglesia, que también es una
celebracion memorial, pero que tiene caracteristicas mas bien “simbdlicas y teoldgicas”, por
asi decirlo: la fiesta de la Navidad. En ella no celebramos simplemente, por decirlo asi , la

conmemoracion de un acontecimiento historico.

1.2.1 Lafiestade la Pascua

La fiesta de la Pascua es, sin lugar a dudas, la fiesta mas importante de los cristianos, la mas
importante en el calendario litirgico de la Iglesia. Es la “fiesta de las fiestas”, segun una
hermosa expresion antigua de los Padres de la Iglesia: es la celebracion verdaderamente

original, fundante, de la fe cristiana, la Unica que se celebré en los primeros siglos.

e ¢ Por qué celebramos la fiesta de la Pascua en este momento del afio?

Porque la tradicion cristiana original, la de los evangelios, nos transmite como un dato muy
seguro (“histérico”), que la muerte del Sefior tuvo lugar en la fecha en la cual los judios
celebraban la fiesta de la Pascua. La fecha debia coincidir con la semana de la luna llena
mas cercana al equinoccio de primavera, es decir, al dia 14 del mes de Nisan, el primer mes
de esta estacion del afio segun el calendario lunar de los judios. Dato histérico pero que
también tuvo siempre importantes implicaciones simbdlicas para la celebracion de la Iglesia.
La fiesta de la Pascua es la fiesta de la luz total: el sol ilumina este dia durante doce horas por
ser el equinoccio de primavera; la luna ilumina la noche entera durante las otras doce horas,

porque se trata precisamente de la luna llena.

e ¢ Por qué llamamos Pascua a esta celebracion?

En razon de una importante tipologia judia que sirvio a los primeros cristianos como clave de

interpretacion para expresar el sentido salvador del destino definitivo de Jesucristo, su muerte

y Su resurreccion: la tipologia pascual.



Como bien se sabe, el pueblo judio celebraba cada afio la gran fiesta de la Pascua como
fiesta memorial de la liberacion de la esclavitud que le permitia renovarse periodicamente en
su conciencia de ser el pueblo constituido como tal por su Dios liberador. La fiesta se
celebraba de acuerdo con el ritual de la Haggadah de Pesah, en el que se sefalan
especialmente los pormenores de una cena en la que se debian consumir las carnes asadas
de un cordero acompafadas de los panes acimos y de las hierbas amargas. Se trataba de
una celebracion muy simple, pero el ritual se fue enrigueciendo, con el tiempo, con otros
elementos, entre los que es muy importante subrayar el rito de las cuatro copas de vino, sobre

todo para poder explicar después el acontecimiento cristiano.

Todos los elementos de la cena, en particular el cordero, eran para los participantes en ella
portadores de una misma significacion. Tenian por lo tanto una significacion simbolica que
tenia que ver con el acontecimiento del éxodo de los hebreos, cuando fueron liberados del

Egipto. Consumir estos alimentos significaba compartir el éxodo.

El nombre mismo de Pesah (Pascua) sirvio propiamente para designar el cordero. La nocion
de “éxodo” es griega: se debe traducir literalmente como “salida”, pero por extension, se le
tradujo también, tanto en el judaismo helenistico como en el cristianismo, por medio de la
nocioén de “paso”: el término hace referencia a la salida de una situacion de esclavitud que
vivian los hebreos en busqueda de una situacion diferente, la de la libertad. Pascua y éxodo
estan entonces estrechamente relacionados: Pascua como expresion simbolica, éxodo como

contenido de dicha expresion.

Comprendida de esta manera la nocion judia de Pascua servira para expresar en las fuentes
cristianas griegas del cristianismo el destino definitivo de la vida de Jesus, es decir, su muerte
y Su resurreccion. Pascua sera entonces para los cristianos el paso de Jesus de la muerte a la
vida, el nuevo éxodo verdadero, el éxodo definitivo de la salvacién en el que estan llamados a
tomar parte los seguidores del Sefior. Para significar la relacién indisoluble entre estos dos
aspectos del misterio pascual, en la tradicion cristiana se hablé bellamente de la “muerte

gloriosa” del Sefior.



1.1.2 Lacelebracion de lafiesta anual de la Pascua

Es completamente comprensible pensar que los discipulos de Jesus celebraron la memoria
del Sefior como una fiesta anual ya en el afio inmediatamente siguiente a su muerte, en el
primer aniversario o el “cabo de afo” como también decimos. También es posible imaginar
gue la celebracion original de la Pascua del Sefior conservara, desde el punto de vista ritual,

una estructura semejante a la de la celebracion pascual de los judios.

De hecho, por los testimonios historicos mas antiguos que tenemos en la Iglesia acerca de la
fiesta de la Pascua (Epistola Apostolorum, Homilias pascuales sobre todo la de Meliton de
Sardes), es posible conocer en alguna forma la estructura litirgica original que tenia la
celebracion en las dos practicas diferentes que coexistian en el siglo Il: una de ellas era
llamada la pascua de los “cuartodecimanos” porque se celebraba el dia 14 de Nisan, es decir,
en una fecha fija, a diferencia de la llamada pascua romana que se celebraba siempre el
domingo siguiente al 14 de Nisan (sdbado en la noche de acuerdo con la manera de sefialar
el comienzo del dia en ese ambiente: “cuando aparece el primer lucero”). No se trataba de un

triduo sacro, ni de una semana santa, sino de la celebracién de un dia.

La relacion de la practica pascual de los romanos con la celebracion del domingo es muy
importante: hay una importante discusion acerca de la antigiiedad de una y otra y por el influjo
gue cada una ejercid en relacion con el surgimiento de la otra: ¢fue primero la celebracién
semanal del “dies dominica” y a partir de él surgi6 la practica anual de la Pascua cristiana, o
fue primero la Pascua anual y dio lugar a la costumbre de la celebracion semanal? Lo cierto
es que la celebracion semanal fue considerada por los Padres de la Iglesia como una
“pequefia Pascua”, en la cual se realizaba, con mayor frecuencia, en la comunidad la misma

experiencia del misterio pascual que tenia lugar en la celebracién anual.

e Estructura de la celebracion

De acuerdo con los mismos testimonios antiguos que conocemos, la fiesta anual comprendia

cuatro momentos: el primero consistia en, la celebracion de la memoria del éxodo hebreo, el
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de la liberacion de Egipto, que se realizaba por la lectura de textos pascuales del Antiguo
Testamento; el segundo era el de la celebracion de la memoria de la pasion y la muerte del
Sefior por la lectura de textos de Nuevo Testamento interpretados a la luz de la tipologia del
éxodo; el tercero, la celebracion del bautismo de los nuevos miembros de la comunidad y la
renovacion de las promesas bautismales de los ya bautizados; y el cuarto, la celebracion de la
eucaristia al amanecer como experiencia cultual, mistérica, de la presencia del Resucitado en

el seno de la comunidad.

La celebracion del bautismo y la renovacion de las promesas bautismales tenian una
importancia fundamental en la fiesta: permitian a la comunidad renovarse sacramentalmente
en el sentido de la explicacion de San Pablo sobre lo que significaba la existencia cristiana:
“Hemos muerto y resucitado con Cristo” (cf Rm 6,1ss).

e FEvolucion de la fiesta

La fiesta tuvo su evolucion hasta llegar a ser lo que nosotros celebramos en la actualidad. En
el calendario litargico se introdujo poco a poco un triduo pascual, en virtud de la tradicion
evangélica acerca de la resurreccion del Sefior “al tercer dia”, un triduo que se extiende desde
el jueves en la noche (viernes) hasta el sdbado en la noche (domingo). Y finalmente se
introdujo la costumbre de celebrar durante toda una semana el memorial del Sefior en una

forma dramatica, de acuerdo con los relatos de la pasion de los evangelios.

Es evidente que, como sucede con frecuencia en toda evolucion, hubieran perdido
importancia elementos fundamentales de la celebracion original y que se hubieran introducido
otros tal vez menos auténticos. Por esta razon se realizé en la época del Papa Pio XIl una
importante reforma que restauré la vigilia pascual que ya propiamente no se celebraba como
vigilia. De todos modos, como en la antigledad, en la celebracion actual de la Iglesia la
Pascua es comprendida como el paso del Sefior de la muerte a la vida, un éxodo salvador
que la comunidad cristiana esta llamada a realizar cada afio para renovarse en su fe. Es a
esto precisamente a lo que el Papa Benedicto XVI se refiere probablemente en el texto citado,

cuando dice que la fe cristiana comienza por el “| encuentro con un acontecimiento”.



2 “El encuentro con una Persona”

Pero también habla el Papa del “encuentro con una Persona” para expresar lo que define la
identidad cristiana. No se trata evidentemente de dos cosas distintas, mucho menos
contradictorias. Pero si de dos afirmaciones que tienen su utilidad metodoldgica. ¢COmo se

realiza este encuentro con la Persona del Sefior, del que habla el Papa?

Para responder a esta pregunta es necesario tener en cuenta dos cosas: por una parte, que
ya en los origenes de su historia, la comunidad cristiana recordd, desde el horizonte pascual
sefalado, es decir, desde la perspectiva del acontecimiento de la memoria de la muerte y la
resurreccion del Senior, la tradicion  sobre su vida que nos transmiten los evangelios; y, por
otra, que también desde los origenes la comunidad cristiana recordd, desde la misma
perspectiva, la tradicion teologal sobre la Persona del Sefior que conocemos por los
evangelios de la infancia y por la teologia de San Juan. Hacer memoria del Sefior no
significaba simplemente recordar su muerte y su resurreccion sino toda su vida y, de manera
especial, descubrir en la Persona del Sefior el misterio teologal que permitia a sus seguidores
llegar hasta Dios, su Padre.

2.1 Desde los evangelios de la pasion
hasta la memoria de la vida del Sefior

Se ha dicho con razon, en relacién con el evangelio de Marcos, que en él nos encontramos un
evangelio de la pasion con una larga introduccidon que comprende los materiales que, segun
las fuentes, conocemos como las sentencias de JeslUs y los relatos de las acciones
realizadas por €l durante su vida: ellos se extienden desde la aparicién en escena de Jesus en
el contexto de la predicacion de Juan el Bautista hasta su “entrada” en Jerusalén con la que

se inaugura el evangelio de la pasion.

Ahora bien, si es cierto, como se ha dicho, que no se comprende el proceso de la experiencia

cristiana si no se comienza por evocar el acontecimiento del destino definitivo de Jesucristo,



su muerte gloriosa de la que hacemos memoria, también lo es que dicha memoria no se
comprende plenamente si no tiene como objeto el recuerdo de la vida y de la mision de Jesus
gue estan intrinsecamente relacionadas en dicho testimonio con el tema del Reino de Dios.
Jesus, mirado desde este punto de vista, es ante todo el maestro que escogié a sus
discipulos: la relacion original con él tiene que ser precisamente la de ser discipulos, lo cual
implica dos cosas: por una parte asumir el “estilo” de vida de Jesus y por lo tanto
“configurarse” con él, y por otra, participar en su mision de anunciar el Reino de Dios y de
hacerlo acontecer en la vida de los hombres.

e Es a esto en primer lugar a lo que se refiere el Papa Benedicto XVI cuando habla del

“encuentro con una Persona” para definir la existencia cristiana.

La comunidad primitiva expresé esta experiencia del encuentro con la Persona del Sefior por
medio del lenguaje de lo que llamamos los titulos cristolégicos, expresiones que
encontramos en la literatura del Nuevo Testamento (ademas del titulo de maestro, como se ha
dicho, también el de profeta, el de sacerdote y otros). De manera patrticular hay que subrayar
la nocidén de Mesias (en griego Cristo), porque tiene una estrecha relaciéon con el tema de la
mision de Jesus; el anuncio del Reino de los cielos que es el encargo que recibié de su
Padre y que él encomienda realizar a sus discipulos. Otros titulos cristolégicos tienen que ver
con la experiencia teologal que implico en definitiva para los discipulos la adhesion a la
Persona de Jesus: asi, el titulo Kyrios con el que se designé originalmente la condicion de la
vida de Jesus después de la muerte, por lo tanto al Resucitado; y el titulo Hijo de Dios, con el
gue se busca desentrafiar el misterio teologal que palpitaba en la existencia de Jesus y que
ellos poco a poco fueron comprendiendo.

2 Desde el misterio de la Pascua hasta la tradicion acerca de la significacion teologal

de la memoria del Sefor

Es necesario hacer una consideracion final para completar la explicacion acerca de la
afirmacion del Papa segun la cual la vida cristiana comienza por el “encuentro con la Persona”

del Sefior: este encuentro tiene que ser una relacion de tipo teologal.



Jesus, como bien se sabe, se definié a si mismo, como lo podemos comprobar en el cuarto
evangelio (Jn 14, 6), como el camino que conduce hacia el Padre: “Yo soy el camino, la
verdad y la vida” (Jn 14, 6). El no es por lo tanto, debiéramos decir, la meta del camino:
cuando se entra en contacto con Jesus se encuentra el camino que nos permite llegar al
Padre. En el encuentro con Jesus se hace posible entrar en el misterio de Dios tal como él
nos lo ha revelado y se hace posible vivir la vida teologalmente, es decir, desde la perspectiva

misma de Dios. .

Para expresar este aspecto de la experiencia cristiana, la tradicion original de la Iglesia nos
presenta dos recursos: por una parte, el de los evangelios de la infancia que encontramos en
los primeros capitulos de los evangelios de Mateo y de Lucas; por otra, de manera especial, la

teologia de San Juan.

3.1 Los evangelios de lainfancia

Es evidente que estos evangelios son materiales tardios afiadidos a dos de los evangelios
sindpticos. Se ha logrado explicarlos bien, definir los géneros literarios a que obedecen y
sobre todo constatar su razén de ser teoldgica. Era importante sefialar el origen de Aquel que
habia muerto y resucitado, cuya vida habia sido entregada a la realizacion de una misioén que
le habia sido confiada. En principio hay que decir que no habia nada en lo humano capaz de
explicar el misterio de Jesus: imposible entender a Jesus si no se le entiende desde Dios. El
nifo del que hablan los evangelios de la infancia, para explicar los origenes de Jesus,
solamente es explicable a partir de Dios: El es el Emmanuel. El encuentro con el misterio que
se esconde en la pequefiez y en la humildad de este nifio permite a los cristianos descubrir la
dimension teologal que implica para ellos su existencia. Entrar en relacion con él es entrar en

la dimensién de Dios.



e La Iglesia celebra esta experiencia cristolégica en la fiesta de la Navidad que, como se
ha dicho, no tiene fundamentacién histérica estrictamente hablando sino significacion
simbdlica y teologica, y por lo tanto profunda. Es una fiesta que hay que vivir desde la
dimension de los suefios, desde la dimension de la existencia humana en la que se

origina el lenguaje simbdlico.

e Navidad es la fiesta en la que se desvelan los designios profundos de salvacién de Dios
en relacion con la humanidad, pero también, en definitiva, el misterio profundo de lo

humano.

3.2 Ladimension teologal del encuentro con el Sefior segun la teologia de San Juan

Esta perspectiva teologal no esta presente solamente en los evangelios de la infancia:
también lo estd, de alguna manera, en muchos lugares de la tradicién sinoptica, pero sobre
todo en la teologia del evangelio de San Juan y en toda la literatura joanea. Es imposible
comprender el misterio de Jesus si no se le ve desde Dios y es imposible comprender lo que
significa el encuentro con la Persona del Sefior que fundamenta la existencia cristiana, si no
se logra descubrir el sentido teologal que se da en un ser humano concreto y a partir de él en
todo el misterio de lo humano. Es la teologia de la encarnacion: Dios se ha hecho carne, se ha
vuelto uno de nosotros, y ha fijado para siempre su tienda de habitacion en medio de
nosotros. Entrar en relacién con Jesus es poder entrar profundamente en el misterio de Dios,
pero también poder penetrar profundamente el misterio que se ha hecho manifiesto en

nuestra existencia humana.

Esa es la gran realidad definitiva que caracteriza una religion como la nuestra: es en el fondo
una afirmacion impresionante de lo que San Pablo llama el misterio escondido en Dios: Dios
ha querido acontecer en nuestra historia humana. A partir de Jesus todo ser humano se ha
convertido en portador de la realidad de Dios: donde quiera que haya un ser humano se hace
posible, de una manera que no puede ser superada, el acontecer de Dios. Esta es la Persona

de Jesucristo, cuyo “encuentro” del que habla el Papa, define al final de cuentas nuestra
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existencia cristiana. Y estamos llamados a ser, como Jesus, portadores de esta buena

noticia. Dios esta con nosotros.

Conclusioén

El Papa Benedicto XVI dice con toda razon, en el pasaje citado, que la existencia cristiana no
comienza por una decision ética, ni por una gran idea. Es verdad: no comenzamos a ser
cristianos porque decidimos ser buenos, desde un punto de vista ético, por mas noble que
pueda ser esta decision; ni tampoco se comienza a ser cristianos por el entusiasmo que
suscita en nosotros una gran idea una gran concepcion de la realidad. Se empieza a ser

cristianos por el encuentro interpersonal y eclesial con Jesucristo, el Sefior, el Hijo de Dios.

Sin embargo, esto trae consecuencias también en el sentido que sefiala el Papa: el encuentro
con la Persona del Sefior “abre para nosotros un gran horizonte y le da la orientacién decisiva

a nuestra vida”.

Por una parte, nuestra configuracién con Cristo si implica asumir su manera de vivir. Por otra,
el encuentro con la Persona del Sefior nos compromete, en virtud del proyecto del Reino de
Dios que él anunci6 para toda la humanidad desde los mas humildes, a entusiasmarnos con
esa gran idea, con ese gran proyecto de trabajar sin cansancio y con toda generosidad por
hacer posible ya, por lo menos en el sentido del germen vivo y fecundo que esta
verdaderamente en crecimiento, un mundo que pueda ser como el cielo para todos: un reino
de verdad, de justicia y de paz, el reino del amor. Jesucristo mantiene vivos en nosotros los

mejores suefios que podemos tener en la vida.

Alberto Ramirez Z. Pbro.
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